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Согласно современной концепции происхождения народа саха, прибайкальское племя бома (алаты, алакчины) могли иметь значимую роль в этногенезе якутского народа. В свою очередь бома могли также сыграть роль в формировании Пегой Орды селькупов и нынешнего бурятского племени булагат [1]. Лингвистические исследования также высказывают предположения о семантических взаимосвязях в лексике племени бома и Пегой Орды [2]. По мнению этнографов, ныне не существующие доякутские племена тумат, хара сагыл, майаат и др., вошедшие в состав якутов, эвенков и юкагиров, вероятно, имели самодийское происхождение. 
Исследователями ранее обнаружены общие черты в материальной культуре быта якутов, туматов и самодийских народов. Так, традиционное якутское и туматское жилище земляночного типа холомо, вероятно, восходит к жилищу предков селькупов карамо, оба располагались у крупных водоёмов. Известно, что для туматов главную роль в хозяйстве играло рыболовство. Многие термины, касающиеся рыбной пищи у современных якутов, имеют параллели в самодийских языках [3]. Предметом нашего исследования являются общие черты в культуре мировоззрения селькупов и якутов. Одними из них, по нашему мнению, являются элементы погребального обряда и верований, связанные с культом священного дерева.
Наиболее часто роль священного дерево выполняла берёза, реже лиственница, кедр, ель и др. Вертикально установленная берёзка встречается в большинстве якутских погребений XVIII века. Данная погребальная традиция полностью исчезла в XIX веке в связи с христианизацией [4]. Некоторые исследователи связывают этот обычай с представлением о священном дереве. Известен случай, когда три берёзовые ветки клали на дороге после поминальной процессии, отделяя тем самым мир живых от мира мёртвых [5]. 
Обряд с берёзкой также имел место быть при шаманском родильном обряде испрашивании души ребёнка. Перед бездетной женщиной устанавливали березу, на которой подвешивали чашу с маслом и садили туда птичек, символизировавших души ребенка. Шаман начинал камлать, а женщины намазывали лица маслом и должны были радоваться [6]. 
Среднетазовские селькупы устанавливали на могилы ритуальные столбы с накладными березовыми ветвями. Нередким случаем были плоские надмогильные столбы с резными имитациями ветвей. По этнографическим данным, столбы служили имитациями священных деревьев, мифическими «лестницами» в верхний мир. Ритуальные столбы могли отличаться, сохраняя при этом осмысление в качестве знакового дерева [7]. Селькупы почитали берёзу в качестве своего духа-предка и охранителя. Так, название народа “квели”, который нынешние селькупы считают своими предками, переводится как “люди, рожденные от березы” [8].
Для селькупской и якутской мифологии характерно трёхчастное деление мира, соединённое Мировым деревом. По повериям селькупов, воплощением и ипостасью матери-дерева является старуха-прародительница Илынтыль кота – полноправная хозяйка семикорневого священного дерева. В свою очередь, на ветвях священного дерева хранятся души людей. В селькупском фольклоре дупло священного дерева помогает герою Итте приобрести храбрость [8]. По якутским легендам в священном восьмиветвистом дереве Аар Кудук Мас живёт дух-хозяйка Аан Алахчын Хотун, покровительствующая богатырям и всем обитателям земли [9]. В ветвях священного дерева, по некоторым повериям, зарождались души шаманов [10]. 
Таким образом, священное дерево в селькупской и якутской мифологиях играло важную семантическую роль при рождении и смерти человека. Параллели в мировоззрении и материальной культуре якутов и селькупов свидетельствуют о присутствии этнокультурных связей между самодийскими племенами и предками якутов. Дальнейшее выявление параллелей в мифологии якутов и самодийских народов может послужить основанием для выделения значимого самодийского пласта в культурогенезе якутской мифологии.
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